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Patrick de Laubier, z Uniwersytetu Genewskiego, cztonek Papieskiej Rady ,,Sprawiedliwo$¢
1 Poko6j”, przedstawia doktryne spoteczng Kosciota.

Cywilizacja miloSci - przenosnia czy rzeczywistos¢?

Kosciot zrodzony z serca Chrystusa posiada wymiar spoteczny bedacy uosobieniem jego
przestania duchowego. O ile pierwsze przykazanie dotyczy mitosci Boga, to drugie
przykazanie, zalezne od niego i do niego podobne, wzywa nas do mitowania naszych braci.
Owa mito§¢ powinna cechowa¢ zycie osobiste kazdego chrze$cijanina 1 przygotowywaé
wypehienie si¢ Krolestwa Bozego, wowczas gdy Jego wola bedzie ,,jako w niebie, tak i na
ziemi”.

Prolegomeny

Co oznaczaja owe stowa, jasne a zarazem tajemnicze? Wiemy, ze Krolestwo to nie jest
z tego $wiata, jednak, wedlug stow modlitwy Jezusa, musi ono zacza¢ si¢ wypetnia¢ juz tu na
ziemi.

Odpowiedz znajdujemy w teologii ciala mistycznego: Kosciol, bedacy cialem Chrystusa,
musi od nowa przezy¢ zycie Chrystusa od jego poczatkow az do jego kresu. Byty narodziny
w cieniu, lata przezyte w ukryciu, zycie publiczne 1 wreszcie czas M¢ki rozpoczynajacy si¢ od
Niedzieli Palmowej, ulotnego zwycigstwa Chrystusa Krola, nastgpnie triduum paschalne
1 Zmartwychwstanie. Pomigdzy pierwszym a drugim obje¢ciem wiladzy znajduje si¢ miejsce na
powolne wypelnianie si¢ Krolestwa przed nadejsciem Wieczno$ci. Nie wiemy, jaki ksztatt
w dziejach przybierze owa Niedziela Palmowa, ani jaki begdzie ostateczny przebieg Mgki.
Swiety Pawel pisze o apostazji, nadejéciu Antychrysta i powtoérnym przyjéciu Pana. Nie
usituymy dociekaé, kiedy i w jaki sposob to nastgpi. Trzeba tylko wiedzie¢, ze cnota nadziei
wymaga od nas, abySmy oczekiwali tego, czego oczy nie widzialy 1 co po ludzku jest
niemozliwe. Nasze zadanie polega na czynieniu tego co w naszej mocy, aby spetnia¢ wole
Boza na ziemi.

To tu doktryna spoteczna Kos$ciota nabiera swojego petnego znaczenia, podajac nam zasady
wprowadzania do realnego zycia spotecznego przestania ptynacego z chrzescijanstwa.
Pozwala ona, z pomocg taski, wypehi¢ stowa modlitwy skierowanej do Ojca.

Encykliki papieskie wzywaja nas od stu lat do budowania cywilizacji mitosci, ktora nie jest
utopig teokratyczng. Jej powszechny charakter sprawia, iz jest ona skierowana do wszystkich
ludzi dobrej woli, nie narzucajac si¢ jednoczesnie cztowiekowi z zewnatrz, gdyz szanuje jego
wolnos¢. Chrystus postuguje si¢ pokornym oslatkiem wjezdzajac do Jerozolimy. Cywilizacja
mitosci, przedmiot nadziei bedacej cnotg teologalng, nie stanowi nowego raju na ziemi. Nie
posiada ona rowniez wymiaru wylacznie duchowego, gdyz urzeczywistnia na ziemi
tajemnice mitosci Chrystusa, ktory tak umitowat ludzi, swych braci, ze umart za nich.

Aby lepiej zrozumie¢ istot¢ cywilizacji mito$ci, nalezy siggna¢ do spotecznej doktryny
Kosciota wskazujgcej nam warunki niezbedne do jej urzeczywistnienia.
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Mozna z niej wyciagna¢ dwa zasadnicze aspekty, wymiar czysto ewangeliczny czy tez
profetyczny oraz wymiar bardziej racjonalny, ktadacy nacisk na prawo naturalne oraz na
prawa i obowigzki cztowieka nadajace temu prawu konkretnych ksztattow.

Prawo naturalne miesci si¢ pomigdzy prawem wiecznym a prawem pozytywnym, jest to
prawo niepisane, ktére umyst poznaje za pomoca swiatla majacego swe zrodto w §wiattosci
Boga: ,,w Twej $wiatto$ci ogladamy $wiattos¢ ” [Ps 36, 10]. Owo prawo naturalne stanowi
fundament pod przyszte prawa i obowiagzki jednostki i poznajac je, wiemy, na jakich
podstawowych wartosciach powinny opiera¢ si¢ spoleczenstwa i jakie powinny by¢ gtowne
kierunki ich rozwoju: poszanowanie dla zycia, naturalna wstydliwos¢, solidarnosé oraz religia
naturalna. Glowne przepisy prawa naturalnego wylozone zostaly w Dekalogu. Brak
poszanowania dla prawa naturalnego prowadzi do mechanizméw samozagltady, co historia
nam wielokrotnie pokazata 1 wcigz pokazuje. Nasza ludzka natura zostala zraniona wskutek
grzechu pierworodnego, dlatego najwazniejsza zasada prawa naturalnego, aby czyni¢ dobro
1 unika¢ zta, jest jasna, natomiast praktyczne konsekwencje z niej wyptywajace nie sa juz tak
oczywiste. Prawos¢ moralna oraz doswiadczenie stanowig dwa niezbedne warunki do tego,
aby stosowa¢ w praktyce najwazniejsza zasade prawa naturalnego. Swiatlo Ewangelii
rozjasnia niejasnosci prawa naturalnego, ale przede wszystkim umozliwia wprowadzenie
w zycie jego zasad. Swieci stanowig najdoskonalszy przyktad tego, co laska Boza moze
zdziata¢ u tych, ktorzy sie¢ jej poddaja. Prawda jest taka, iz nasza ludzka kondycja nieustannie
wymaga interwencji Bozej taski, powinniSmy o nig prosi¢ podczas osobistej modlitwy,
a otrzyma¢ ja mozemy w uprzywilejowany sposéb w sakramentach $wigtych. Mozna
wyprosi¢ kazdy dar i owe zetknigcie si¢ laski Boga z wolng wolg cztowieka stanowi
tajemnic¢ wielkich dziel dokonanych przez chrzescijanstwo we wszystkich obszarach,
co przyczynia si¢ do budowania cywilizacji mitosci.

Charakterystyczne dla naszych czaséw powszechne zeswiecczenie oraz jego konsekwencje
na wszystkich plaszczyznach, rodzinnej, ekonomicznej, spolecznej, politycznej oraz
kulturalnej, sprawiaja, iz czysto filantropijne zamiary, polegajace na checi mitowania naszych
braci bez odwotania si¢ do Boga, staja si¢ utopig. Cywilizacja mito$ci, b¢daca przedmiotem
nadziei, cnoty teologalnej, jest w stanie wyj$¢ naprzeciw dazeniom do szczescia, jednakze
bedzie trzeba wielu prob, aby tak sie stalo i przestanie chrze$cijanstwa wigze si¢
nierozerwalnie z krzyzem poprzedzajacym chwate.

Swiat choruje na skutek swojej niewiernosci pociagajacej za soba nieszczescia i to whasnie
w chwili, gdy postep techniczny pozwala nam nie tyle czu¢ si¢ wolnymi, co jest
doswiadczeniem duchowym, ile ofiarowa¢ nasz wolny czas w stuzbie naszej wolnosci.
ZostaliSmy obdarzeni wolnoscig do mitosci, a wykorzystujemy ja do marnosci 1 nienawisci,
o czym media donoszg od rana do wieczora.

Aby przywroci¢ hierarchie wartosci wlasciwg naturze ludzkiej, trzeba niemal doslownie
odwroci¢ do gory nogami t¢ dominujaca dzisiaj. Przypomnijmy t¢ proponowana przez
Kosciot:  zycie duchowe 1 religijne, zycie kulturalne, polityka, kwestie spoteczne,
ekonomiczne oraz technika. Wystarczy ja odwroci¢, aby odnalez¢ te najczesciej obowigzujaca
w spoleczenstwach zsekularyzowanych.

Zadanie polega na wywroceniu od wewnatrz, bez uciekania si¢ do przemocy od zewnatrz,
owej wiezy Babel, taczac dziatanie z modlitwa 1 powoli Babilon zacznie ustepowacé miejsca
Jerozolimie. Jest to wizja pokoju, a pokoj, jak pisze swigty Tomasz z Akwinu, stanowi
w pierwszej kolejnosci owoc milosci, a nie sprawiedliwosci. Ograniczymy si¢ tutaj do
podania przyktadu rozkwitu, jaki nastapit w XIII wieku w $§wiecie zachodnim po ponurym
okresie najazdow barbarzynskich i terrorze roku tysigcznego.

Przypomnijmy, iz teologalna cnota nadziei polega na oczekiwaniu na to, czego nie widac,
a nie na wyobrazaniu sobie tego, czego si¢ pragnie.

Przyjrzymy si¢ stopniowemu rozwojowi chrzescijanskiej nauki spotecznej na przestrzeni
wiekow, a nast¢pnie jej wymiarowi racjonalnemu oraz profetycznemu, wreszcie przyjrzymy
si¢ uwaznie aktualnej sytuacji.



Rozwdéj chrzescijanskiej nauki spolecznej

Rozwdj chrzescijanskiej nauki spotecznej jest sam w sobie bardzo pouczajacy.
Nie wgtebiajac sie zbyt szczegdtowo w jej dzieje, przypomnimy ja w ogdlnym zarysie.
Spuscizna Ojcéw Kosciota oraz scholastykow w XIII-X VI wieku, a takze od stu lat encykliki
spoteczne stanowig dla ko$ciota katolickiego kamienie milowe w rozwoju nauki spoteczne;.
Znajdujemy w nich owe dwa wymiary, racjonalny i profetyczny, o ktérych wspominali$my,
jednak ich cechy charakterystyczne roznig si¢ od siebie w zaleznos$ci od czasu powstania oraz
zrddet odniesienia. Grecey i1 tacinscy Ojcowie KosSciota opowiadaja sie¢ w duszpasterskim
stylu za rozdzieleniem owych dwoch wymiardéw, nie wglebiajac si¢ zanadto ani w ekonomie
polityczng, ani nawet polityke, za wyjatkiem $wigtego Augustyna z Hippony. Scholastyka,
ktorej jednym z wybitnych przedstawicieli jest §wiety Tomasz z Akwinu, wprowadzita do
chrzescijanskiej mysli elementy nauki starozytnych Grekow oraz starozytnego prawa
rzymskiego. Neoscholastyka za$, z takimi postaciami na czele jak Franciszek z Vitorii
I Franciszek Suarez, wniosta znaczacy wklad w rozwdj prawa migdzynarodowego. Potem,
przez ponad dwa stulecia, chrze$cijanska mysl spoleczna mocno przycichta, czego wielcy
kaznodzieje z XVII wieku, na czele z Jacques-Bénigne Bossuetem, nie zdotali przerwa¢. Owo
milczenie wynikalo migdzy innymi z wymuszonej przez monarchie absolutne zbyt duzej
uleglosci Kosciota wobec wiladzy. Wiek XVIII, bedacy wiekiem $wiatet bardzo mato
chrzescijanskich, byl swiadkiem odrodzenia si¢ w oderwaniu od chrzescijanstwa filozofii
politycznej, a Rewolucja francuska, w przeciwienstwie do tej amerykanskiej, odrzucita
catkowicie pojecie Boga 1 przesladowata Kosciol. Trzeba bedzie poczeka¢ na papieza Leona
XIII i jego encyklike ,,Rerum Novarum”, bedaca owocem wielu badan i wysitkow, aby
chrzescijanska mys$l spoleczna odzyskata utracong pozycje, co stalo si¢ poczatkiem jej
niebywatego rozkwitu, czego $wiadkami jesteSmy do dzis$. I tak oto dotarliémy w koncu do
pojecia ,,cywilizacji mitosci”, ktorej jednym z gléwnych fundamentéw stanowi spoleczna
doktryna Kosciota.

Z czysto racjonalnego punktu widzenia, spoteczenstwo podporzadkowane jest prawu, jakim
jest prawo stworzenia. Pierwszy czlowiek zostal stworzony ,krolem kosmosu” (Ksiega
Przystéw) i miat oddawaé¢ chwat¢ Bogu, ofiarowujac mu dobrowolnie to, co zostalo mu
powierzone. Wedle stow s$wietych Augustyna, Bernarda i Bonawentury, po wypekieniu
swego zadania, nie zaznawszy $mierci, zajatby miejsce w krolestwie niebieskim po upadtych
aniotach. Pojawienie si¢ grzechu zniweczyto 6w tajemniczy i pigkny Bozy zamyst. Prawo
naturalne nie zostalo jednak zniesione w nastgpstwie owego pierwotnego nieszczgscia
1 doktorzy kosSciota katolickiego nie sg zgodni co do tego, czy w pewnym momencie nie
nastapit okres ,,natury czystej” (lac. natura pura). Franciszkanie wyr6zniaja okres ,,natury
czystej” jeszcze przed ustanowieniem pierwszej pary ludzi w sprawiedliwosci pierwotnej
(fac. iustitia originalis), tomisci natomiast uwazaja, iz nasi pierwsi rodzice zostali od razu
ustanowieni w pierwotnej sprawiedliwosci i SwigtosCi. Nie nam rozsgdzaé, ktory z tych
scenariuszy jest prawdziwy, wystarczy tylko zauwazy¢, ze w obu tych przypadkach prawo
naturalne pozostaje fundamentem stworzenia i utrzymuje si¢ nadal w mocy po upadku
pierwszej pary ludzi, nawet jesli cztowiek zraniony przez grzech pierworodny nie moze juz
wypetnia¢ prawa wyrytego w jego sercu z taka doskonato$cig, jaka bylaby tatwo osiggalna,
gdyby zostal zachowany stan pierwotnej sprawiedliwosci.

| — Prawo naturalne jako fundament doktryny spolecznej

Owo prawo naturalne, jak pisze §wiety Tomasz, daje si¢ pozna¢ w pierwszej kolejnosci
poprzez naturalne sktonnosci, popychajace cztowicka do wiasciwego dziatania zgodnego
z jego naturg, a W konsekwencji do ostatecznego celu jakim jest Bog, a nastepnie na drodze
refleksji dzigki swiattu rozumu, w ktérym wyryty jest obraz Boga. Nalezy rowniez wzigé¢ pod
uwage doswiadczenia spoteczenstw w historii. Antropologia stanowi dla nas niezrownane



zroédto wiedzy o naturze ludzkiej, a na przestrzeni wiekow spoteczenstwa pozostawity po
sobie pisemne S$wiadectwa prawa pozytywnego, pozwalajace lepiej zrozumie¢ prawo
naturalne i stanowigce w mniejszym lub wickszym stopniu jego odbicie. W mniejszym lub
wiekszym stopniu, poniewaz nalezy doda¢, iz niektore obyczaje 1 przepisy prawne stoja
W jawnej sprzecznos$ci z prawem naturalnym, co jest objawem owego zranienia rozumu, lecz
nade wszystko woli ludzkiej na skutek grzechu pierworodnego. Ludzka wola ulega
w niewiarygodny sposob psuciu z powodu perwersji, za ktore Pismo Swicte nie waha sie
przypisywa¢ odpowiedzialnosci ksieciu tego $wiata. To zreszta z powodu tych odstepst
nardd zydowski otrzymal na wilasny uzytek, a takze na uzytek catej ludzkosci Dekalog
utwierdzajacy prawo niepisane za pomoca prawa spisanego.

Prawo naturalne nie oznacza bynajmniej stagnacji moralnej, wrecz przeciwnie,
nienaruszalno$¢ odwiecznych zasad kierujgcych rozumem praktycznym, poczynajac od tej,
aby czyni¢ dobro i unikac¢ zta, pozwala w rozumny sposéb, zalezny od okolicznosci i czasow,
wypetni¢ owo fundamentalne prawo. Starozytni Grecy, a pdzniej Rzymianie, rozprawiali
o tym prawie, bedacym ponad wszelkim prawem ludzkim i mozna by dorzuci¢ jeszcze
przyktad starozytnych Chin czy Aztekow, chodzi tu o wspdlne, ogolnoludzkie dobro.
Chrzescijanstwo nie zniosto tego prawa, oglosito jedynie Nowe Prawo pozwalajace whasnie
wypehi¢ wszelka sprawiedliwosc¢.

Potrzeba bylo dlugiej ewolucji, aby doktorzy kosciota katolickiego byli w stanie
sformutowa¢ cechy charakterystyczne prawa naturalnego, a arcydzietem gatunku jest
»lraktat o prawie” $wigtego Tomasza. Ograniczymy si¢ w tym miejscu jedynie do
przypomnienia hierarchii instancji: prawo wieczne, odbiciem ktérego jest prawo naturalne,
nabierajgce konkretnych ksztaltow dzigki prawu pozytywnemu. Prawo tworzone przez ludzi
odzwierciedla stopien ich $§wiadomo$ci w danym okresie czasu dotyczacy wymagan
wyplywajacych z prawa naturalnego, mozna tu nadmieni¢ o Powszechnej deklaracji praw
cztowieka z 1948 roku. Rozum wystarczy, aby odkry¢ wszystkie te rodzaje prawa. Inaczej
jest w przypadku prawa objawionego, zarowno jesli chodzi o Stare, jak 1 Nowe Prawo. Oba te
prawa nie przecza w zaden sposob rozumowi, sg natomiast bardziej jednoznaczne, a zarazem
bardziej wymagajace. Wezmy przyklady zycia rodzinnego 1 wlasnosci prywatnej. Rodzina,
uktad rodzice-dzieci, stanowi struktur¢ znang wszystkim spoteczenstwom od zarania dziejow,
z widocznymi jednakze roznicami dotyczacymi trwaloSci zwiazkow, wigzow z dalsza
rodzing, a takze roli glowy rodziny. Teza postawiona przez Engelsa, wedle ktdrej prymitywne
hordy bez wyr6znienia rodziny mialy poprzedzi¢ jej wlasciwe utworzenie si¢, powstate w
nastgpstwie pojawienia si¢ wlasnosci prywatnej, nie zostata udowodniona. Istnienie rodziny
jeszcze przed rozwinigciem si¢ spoleczenstwa przypieczgtowuje jej pierwszenstwo wobec
panstwa, ktére powinno sluzy¢ rodzinie, a nie na odwrét. Wynikaja z tego pewne
ograniczenia co do kazdego rodzaju wiasnosci, w tym znaczeniu, iz rodzina musi by¢
chroniona przed samowolg panstwa, posiadajac pewng autonomi¢. Niezalezno$¢ rodziny jest
sprawg delikatng, tym bardziej iz zyjemy w pluralistycznym spoleczenstwie 1 wartosci, ktore
kto$ chce przekaza¢, zawsze moga zosta¢ podwazone w teorii i praktyce przez czyje$ inne
wartos$ci.

Mozliwos$ci oferowane przez nauke oraz prawne usankcjonowanie zachowan podwazajacych
tradycyjny model rodziny sktadajacej si¢ z ojca, matki i1 dzieci 1 posiadajacej stabilny status
prawny stwarzaja nowe problemy odno$nie prawa naturalnego. Wida¢ to na przyktadzie
komitetow etyki tworzonych w roznych krajach, ktore okazujg si¢ niezdolne do porozumienia
si¢ co do wspdlnych norm etycznych. Dzieje si¢ tak dlatego, iz prawo naturalne staje si¢
w pelni zrozumiate jedynie wowczas, gdy jest odnoszone do prawa wiecznego, ktore de facto
jest negowane przez wielu. Dodajmy, iz kondycja egzystencjalna cztowieka zranionego przez
grzech pierworodny sprawia, iz poznanie 1 przede wszystkim wecielanie w zycie prawa
naturalnego jest do tego stopnia trudne, iz Kosciot zastrzega sobie prawo do interpretacji
nakazéw wynikajacych z prawa naturalnego w $wietle Objawienia Bozego. Widzimy,
1z rozrdéznienie na prawo naturalne i prawo objawione nie jest tozsame z oddzieleniem od



siebie tych dwoch poje¢. Mozna nawet powiedzie¢, iz wszystkie nakazy prawa naturalnego,
bedacego domeng rozumu, a nie wiary, sg mozliwe do wypetnienia jedynie dzigki interwencji
nadprzyrodzonej sity. Nawet prawo Starego Testamentu, moéwi nam $wiety Pawel, bedace
prawem objawionym, nie wystarczy do tego, aby nas usprawiedliwi¢. Wniosek z tego jest
taki, iz rozum, ktory jest Swiattem prawa naturalnego, musi si¢ otworzy¢ na prawo wieczne,
stanowiagce jego zrodto oraz ze kondycja egzystencjalna czlowieka wota o odkupienie,
znakiem ktorego jest Objawienie przynoszace nie tylko $wiatto, lecz takze sity potrzebne do
tego, aby spetnia¢ nakazy rozumu wspieranego przez wiare.

Odnosi sie to rowniez do osoby niewierzacej, skoro jej racja jest wzigta pod uwage i jest ona
zmuszona po prostu stwierdzi¢, iz nie wystarczy postugiwaé si¢ rozumem, aby by¢
rozsadnym. Jedynie racjonalista moze to potwierdzi¢ i bedzie zmuszony roéwniez stwierdzi¢
jakze czgsta irracjonalnos¢ zachowan.

Il — Profetyczy wymiar objawionego Stowa

Profetyczny wymiar przestania chrzedcijanskiego objawia sie¢ w kilku aspektach.
W pierwszej kolejnosci wigze si¢ on $cisle z Nowym Prawem, ktorego wyktadnia zawiera si¢
w O$miu Blogostawienstwach z Kazania na Gorze podajacych irracjonalne, lecz
w ostatecznym rozrachunku bardzo realistyczne zasady postgpowania, wzigwszy pod uwage
sytuacj¢ egzystencjalng cztowieka. ,,Lagodnos¢ kruszy skate”, jak moéwi Ksigga Przystow
[Prz], podczas gdy takie prawo jak Prawo talionu, nie dos¢, ze trudne do zastosowania,
to jeszcze wzmaga przemoc. Mozna byloby mnozy¢ przykilady ukazujace pragmatyzm
zawarty w Blogostawienstwach pozwalajacy budowaé pokodj bedacy, jak pisze Swiety
Tomasz, bardziej owocem mito$ci niz sprawiedliwosci.

W tym pierwszym aspekcie profetyczny wymiar jawi si¢ jako gwarancja tego, iz zachowanie
zgodne z przestaniem Ewangelii wprowadzi pokdj. Chodzi w tym przypadku o ,,profetyzm
warunkowy”, ktorego tysigce przyktadow mozna znalez¢ u prorokow Starego Testamentu.
Doktryna spoteczna Kosciota wpisuje si¢ w znaczacy sposdb w owa perspektywe.

Istnieje rowniez profetyczny wymiar dotyczacy rzeczy przysztych, w tym ostatecznych. Ow
eschatologiczny wymiar nie pociagga za soba determinizmu, a proroctwa wyrazone sa
najczescie] w zawoalowany sposéb oraz w porzadku typologicznym, co wida¢ na przyktadzie
Ewangelii 1 Apokalipsy. Wiemy, na przyktad, iz ziemskie dzieje ludzkosci beda miaty swqj
kres, nie znamy jednak daty tego konca czaséw. Wiemy rowniez, iz Kosciot czekajg proby na
kazdym etapie jego trwania, takie jak przesladowania, apostazja, a nawet nadejScie
Antychrystow, lecz dopiero na okreslonym etapie wiadome jest, o jaki rodzaj proby chodzi.
Spoteczna doktryna Kosciola miesci w sobie rowniez i ten aspekt, jest on jednak znacznie
mniej uwypuklony niz profetyzm warunkowy, przynajmniej jezeli chodzi o encykliki
spoteczne ostatnich papiezy. Pojecie ,.cywilizacji milosci”, uzyte po raz pierwszy
W nauczaniu koscielnym przez Pawta VI w homilii na Boze Narodzenie w 1975 roku, wpisuje
si¢. w Ow rodzaj profetyzmu dotykajacego z jednej strony przysztych dziejow $wiata
i ludzkosci, a z drugiej ich ostatecznego przeznaczenia. Z uwagi na jego znaczenie, zajmiemy
si¢ w tym miejscu jego analizg.

W pierwszej kolejnosci nalezy zauwazy¢, iz tradycja tego rodzaju profetyzmu sigga az do
samych poczatkow chrzescijanstwa i nie wspominajac o ksiggach Nowego Testamentu,
mozna przywotac takiego autora jak $wiety Ireneusz z Lyonu, urodzonego w roku 140, ktory
opracowal pierwsza synteze teologiczng pt. ,,Przeciwko herezjom” (tom V, rozdziaty 31-36)
oraz rozwingt teologi¢ historii zawierajacg cz¢s¢ napisang w stylu profetycznym, odnoszaca
si¢ do czaséw ostatecznych. Swigty Ireneusz nadmienia o nadejsciu okresu ,krolestwa
Sprawiedliwych na ziemi jeszcze przed Sadem Ostatecznym”. Swiety Augustyn pisze za$
o szesciu okresach w dziejach §wiata przed nastaniem wiecznego szabatu i natchniony lektura
Apokalipsy, rozwodzi si¢ dosy¢ dtugo nad milenaryzmem (,,Panstwo Boze”, rozdzial XX,
werset 7-13). Na poczatku sadzit, iz owy okres tysigca lat odpowiada swego rodzaju



szabatowemu odpoczynkowi $wigtych przed nastaniem dnia Sadu Ostatecznego. Po6zniej
przyjmuje interpretacje alegoryczng, czynigc z tych tysigca lat czasem Kosciota miedzy
Whniebowstgpieniem Chrystusa a powtdérnym jego przyj$ciem na koncu §wiata, w ktorym to
$wieci, w trakcie ich ziemskiego zycia, kroluja duchowo wespot z Chrystusem. Swiety
Augustyn nie pisze jednak nic o chrzescijanskim okresie w historii. Ogranicza si¢ jedynie do
wspomnienia o ,,ostatnich latach szostego tysigclecia, o szostym dniu, ktérego ostatnie okresy
si¢ teraz przewijaja” (tac. ultimis annis) przed nadejsciem ostatecznych przesladowan
poprzedzajacych koniec $§wiata, nie rozwodzac si¢ nad rozwojem historycznym tego okresu,
ktorego czas trwania nie jest znany. Swiety Tomasz, jak wiemy, nie ukonczyt wprawdzie
pisania ,,Summy teologicznej”, a ,,Streszczenie teologii” urywa si¢ w chwili omawiania
drugiej dopiero prosby zawartej w Modlitwie Panskiej, ale mozna stwierdzi¢, iz wymiar
historyczny nie zajmuje jakiego$ szczegdlnego miejsca u wielkiego dominikanskiego doktora
Kosciota, jak w przypadku $wietego Augustyna. Z kolei $wiety Bonawentura z Bagnoregio,
autor ,,Konferencji o sze$ciu dniach stworzenia albo o$wiecenia Ko$ciota”, przedstawia swoja
wizj¢ teologii historii, wyczekujac okresu pokoju przed nastaniem konca czasow: ,,I tak oto
nadejdzie jeszcze okres pokoju na koncu czasow. Istotnie, po wielkim upadku Kosciota, kiedy
to Antychryst zostanie zniszczony przez §wigtego Michata Archaniota, po owym wielkim
ucisku ze strony Antychrysta, nastanie, poprzedzajacy dzieh Sadu Ostatecznego, czas takiego
pokoju 1 spokoju, jakiego nie bylo od stworzenia $wiata, a ludzie beda $wigtosci
porownywalnej do tej spotykanej w czasach Apostotéw.” (,,Konferencja o sze$ciu dniach
stworzenia albo o$wiecenia Kosciota”, konferencja nr 16).

Nieudolne proby interpretacji dzieta $wigtego Bonawentury przez mniej lub bardziej
heretyckich uczniow, jak réwniez pisma Joachima de Fiore z XII wieku, ktory osobiscie
nigdy nie zostat oficjalnie potgpiony przez Kosciol, on sam za§ widnieje jako bltogostawiony
w ,,Acta Sanctorum” Bollandystow z XVII wieku, a jego $wigto przypada na 29 maja,
przyczynity si¢ do pomniejszenia znaczenia profetycznego wymiaru ,,Konferencji o szes$ciu
dniach stworzenia albo o$wiecenia Kosciota”, jednakze na przestrzeni wiekéw odnajdujemy
w Kosciele refleksje eschatologiczng podejmujaca na nowo zagadnienie chrzedcijanskiego
okresu w historii. W XV wieku, kardynat Mikotaj z Kuzy, autor m.in. powstatego w 1446
roku traktatu pt. ,,Przypuszczenia o dniach ostatecznych” (tac. Coniectura de ultimis diebus),
uwazal, 1z Kosciot bedacy Cialem Chrystusa musi na nowo przezy¢ wszystkie etapy zycia
swego Pana 1 ze owy czas pokoju w dziejach bedzie odpowiadat okresowi czterdziestu dni
pomigdzy Zmartwychwstaniem a Wniebowstgpieniem: ,Nalezy odwota¢ si¢ do jedynego
zrédla Prawdy i uzna¢ ziemskie Dzieje Jezusa Chrystusa jako zapowiedZ wszystkich zdarzen,
przez ktore Kosciot bedzie musiat przejs¢. To w tym tkwi zatozenie moich przypuszczen”
(,,Przypuszczenia o dniach ostatecznych”). Po doswiadczeniach odpowiadajacych Mgce
Chrystusa: ,,Kosciol, cieszac si¢ okresem wielkiego pokoju, bedzie troszczyt si¢ juz jedynie
o zbawienie, o to, aby moéc radowaé si¢ blaskiem wiecznej chwaty swego Zbawiciela
opuszczajagc 6w kruchy cielesny $wiat. Nie bedzie to jednak jeszcze ostateczny koniec.
Kosciot bedzie musiat jeszcze oczysci¢ si¢ z wszelkich grzechow, tak aby Oblubienica byla
godna swego boskiego Oblubienca, ktorym jest Baranek bez skazy. Wtedy zas Pan przyjdzie
dokona¢ sadu przy pomocy ognia nad Zywymi i umartymi i wowczas tez wezmie swa
Oblubienice do Nieba, aby krolowata wespot z Nim w chwale”. Mozna w tym miejscu
przytoczy¢ wypowiedziane zupelnie innym stylem stowa juz nie uczonego kardynata, ktory
dokonujgc zbyt pochopnych obliczen, ustalit owy okres chwaly w ziemskich dziejach
Kosciota na ,,przed rokiem 1734”, lecz ubogiej, niewyksztalconej wiesniaczki, francuskiej
mistyczki Marii des Vallées (1590-1656), doradczyni i wspotpracownicy $wigtego Jana
Eudesa, bedacego tworca nabozenstwa do Serca Jezusa i Maryi (przypomnijmy, iz papiez
Leon XIII dokonat w 1899 roku uroczystego aktu po$wiecenia ludzkosci Naj$wietszemu
Sercu Pana Jezusa) juz w roku 1643, to jest przed objawieniami jakich doznata $wigta
Matgorzata Maria Alacoque. Maria des Vallées dyktowata Ojcowi Janowi Eudesowi tresci
objawien jakie otrzymala dotyczace czasow powszechnego nawrocenia: ,,Spiritus Domini



replevit orbem terrarum, to znaczy czasy, w ktérych ogien Ducha Swictego wznieci ogien
swojej Mitosci 1 rozleje swoj potop az po krance ziemi. Sg bowiem trzy potopy, wszystkie
trzy sa smutne, a zestane sg po to, aby zniszczy¢ grzech. Pierwszy potop Ojca
Przedwiecznego byt potopem Wody. Drugi potop Syna byt potopem Krwi. Trzeci potop
Ducha bedzie potopem Ognia, lecz bedzie on tak samo smutny jak pozostate, skoro natrafi na
duzy opor i wielkie ilo$ci trudnopalgcego si¢ drewna $wiezego. Dwa z nich przeminety, lecz
pozostaje trzeci, ktory, podobnie jak pozostale zostanie zapowiedziany na dlugo przed
nadejsciem, a jedynie Bog wie, kiedy to nastgpi”. Bardziej niz Joachima z Fiore, ktdrego
Maria nigdy nie czytata, nalezaloby zacytowaé S$wigtego Jana: ,,Trzej bowiem daja
$wiadectwo: Duch, woda i krew [...] " [1 ] 5, 7-8].

Nie znajac dokladnego czasu ani godziny, kiedy to nastgpi, Maria des Vallées ogtasza
jednocze$nie na wzror ewangelistow, iz sa one bliskie. Swiety Mateusz pisze, iz ,,bliskie juz
jest krolestwo niebieskie” [Mt 10, 7] i dodaje w innym miejscu, iz ,, [...] 0 dniu owym
| godzinie nie wie nikt, ani aniolowie niebios, ani Syn, tylko sam Ojciec” [Mt 24, 36].
Francuski duchowny i §wiety, Ludwik Maria Grignion de Montfort, znat prawdopodobnie
teksty Marii des Vallées, kiedy okoto 1713 roku uktadat ,,Ptomienng Modlitwe” (Memento):
»Wylaczne krélowanie Boga Ojca trwalo az do potopu i zostato zakonczone potopem wod.
Krolestwo Jezusa Chrystusa zakonczylo si¢ potopem krwi. Twoje panowanie Duchu Ojca
i Syna, obecnie trwa i zostanie zakonczone zalewem ognia mitosci i sprawiedliwosci” (PM
16). I tu znowu nalezatoby przytoczy¢ ustep z Ewangelii wedlug §wigtego Jana, w ktorym to
Chrystus zapowiada ducha Prawdy, ktory otoczy Go chwalg: ,, Gdy za$ przyjdzie On, Duch
Prawdy, doprowadzi was do catej prawdy [...] 1 oznajmi wam rzeczy przyszte. On Mnie
otoczy chwala, poniewaz z mojego wezmie i wam objawi” [J 16, 13-15]. W XIX i XX wieku
objawienia maryjne w znaczacy sposob przyczynity si¢ do gruntownego odnowienia
chrzescijanskiej mysli eschatologicznej, szczeg6lnie te w Fatimie w 1917 roku, kiedy to
Matka Boza nie tylko przepowiedziala nawrdcenie si¢ Rosji, ale takze zwyciestwo Jej
Niepokalanego Serca oraz dar dla Swiata w postaci ,,pewnego okresu pokoju”.

W swoich wypowiedziach, papieze, zwlaszcza od czasow Piusa XII, wyrazali chrze$cijanska
nadziej¢ na odnowiony §wiat, bedacy czescig dziejow. Przywolajmy stowa papieza Piusa XII
z 1957 roku, z jego ostatniego oredzia na Boze Narodzenie: ,,narodziny nowego Zzycia,
odnowionej ludzkos$ci, dazacej do nieustannego, harmonijnego 1 uporzadkowanego rozwoju,
jakkolwiek nie bylyby bolesne i powolne, jest celem wyznaczonym przez Boga dla ludzkosci
po narodzeniu Chrystusa (tac. post Christum natum) i wszyscy odkupieni synowie i corki
Boga wezwani sg do uczestnictwa w tym dziele w sposob osobisty 1 aktywny”.

Siédmego grudnia 1962 roku, papiez Jan XXIII, zamykajac pierwszg sesje Soboru
Watykanskiego II, o§wiadczyt: ,,Bedzie to wiec prawdziwie nowe Zestanie Ducha Swietego,
tak bardzo wyczekiwane przez Kos$ciot, ktorego Duch ubogaci nowymi sitami, a Jego
macierzynska moc oraz zbawcze oddziatywanie na wszystkich ptaszczyznach ludzkiej
dziatalnosci roznieci si¢ jeszcze wigkszym blaskiem. Krolestwo Chrystusa rozszerzy si¢
Z noOwa mocg po calej ziemi, za$ radosna nowina o Odkupieniu bedzie brzmiata coraz to
donosniejszym glosem. Wszechmogacy Bog utwierdzi swoje najwyzsze prawa, miedzy
ludZmi zapanuje braterska mito$¢, a na ziemi pokdj obiecany ludziom dobrej woli”.

Na zakonczenie obchodéw Roku Swietego, 25 grudnia 1975 roku, papiez Pawet VI wyglosit
swoje pamig¢tne przemoOwienie na temat cywilizacji mitosci: ,,Cywilizacja mitoSci
przezwycigzy w koncu wszystkie niepokoje zwigzane z toczacymi si¢ zawzigtymi walkami
spotecznymi oraz przyniesie $wiatu tak bardzo wyczekiwang przemiang ludzkos$ci, ktora
ostatecznie stanie si¢ chrzescijanska”.

Papiez Jan Pawel II, przemierzajac $§wiat na wzor apostotdéw, nie ustaje w gloszeniu
nadejécia cywilizacji mitosci, a w 1986 roku, w $wieto Zestania Ducha Swietego,
w encyklice ,,Dominum et vivificantem” o Duchu Swiq;tym, wypowiedzial si¢ bardzo
szczegblowo o owym wyczekiwaniu na przestrzeni wiekow: ,,W perspektywie trzeciego
tysigclecia po Chrystusie, gdy Duch i Oblubienica mowig do Pana Jezusa: ,,Przyjdz!”,



modlitwa ta posiada, jak zawsze, swoja eschatologiczng nosnos¢, ma ona nadac¢ peitne
znaczenie obchodowi wielkiego Jubileuszu. Jest to modlitwa, ktora zwraca si¢ w Kierunku
tych zbawczych przeznaczen, ku ktorym Duch Swicty otwiera swoim dziataniem serca
ludzkie poprzez cate dzieje cztowieka na ziemi. Réwnoczesnie jednak modlitwa ta zatrzymuje
si¢c nad okreslonym momentem historii, uwydatniajac ,,petni¢ czasow”, do ktorych rok
dwutysieczny nawigzuje. Koscidt pragnie do tego wielkiego Jubileuszu przygotowaé sie
w Duchu Swigtym, tak jak przygotowana zostata przez Ducha Swigtego Dziewica z Nazaretu,
w ktorej Stowo stato sie ciatem (66)”.

Dalej za$ podsumowuje tymi stowami: ,,I pokdj réwniez jest owocem mitosci. Ten pokdj
wewnetrzny, ktérego szuka utrudzony cziowiek w giebi swej ludzkiej istoty; i ten pokoj,
ktorego zada ludzko$¢, rodzina ludzka, ludy, narody i kontynenty, w cichej nadziei
otrzymania go w perspektywie przetomu drugiego i trzeciego tysiaclecia chrzescijanstwa.
Poniewaz droga do pokoju prowadzi ostatecznie przez mitos¢ i dazy do stworzenia
cywilizacji mitosci, Koscidt patrzy na Tego, ktéry jest Mitoscig Ojca i Syna, i pomimo
narastajgcych zagrozen nie przestaje z ufnoscig btaga¢ o pokoj i stuzy¢ pokojowi cztowieka
na ziemi[...] (67)”.

Nie sposob juz wyrazié¢ sie jasniej: Kosciol blaga Ducha Swigtego o nadejscie cywilizacji
mitosci, nim to pokolenie nie przeminie.

Zakonczenie

Dlaczego cywilizacja mitosci miataby si¢ zisci¢ jeszcze w ciagu dziejow?

Ewangelia podpowiada nam odpowiedz. Przed Mg¢ka Chrystusa dwa wydarzenia sg dlugo
przytaczane przez $wigtego Jana i jedynie drugie z nich przez pozostatych ewangelistow,
chodzi o wskrzeszenie Lazarza oraz o tryumfalny wjazd do Jerozolimy. Aby przygotowac
swoich ucznidow na nadejscie Jego Meki, Chrystus wskrzesza zmartego po czterech dniach od
$mierci, a w Jerozolimie pozwala na to, aby okrzyknigto Go synem Dawida, to znaczy krélem
Zydow.

Mozna sadzi¢ na zasadzie analogii, 1z cywilizacja mitosci przyniesie pocieszenie uczniom
Chrystusa przed nadej$ciem koncowych do$wiadczen i pokaze, iz Jezus jest Panem dziejow.
Jego pierwotny zamyst byl dobry, Ksigga Rodzaju podkre§la nawet, iz jezeli chodzi
o pierwsza par¢ ludzi, to byl on ,bardzo dobry”. Cywilizacja milosci pokaze, iz ludzkos¢
zostala stworzona po to, aby oddawac¢ chwate swemu Panu i jezeli historia byla czesto tak
okrutna, to zawdzigcza to naszym btedom, nie jakiemu$ fatum, a mitosierdzie Boga jest
wieksze od naszych bledow.

Zycie wieczne jest tym, czego si¢ spodziewamy w wierze. Jezeli za§ chodzi o doczesne
rozwigzania, to majg one na celu jedynie przygotowaé za pomocag nhaszych systemow
prawnych to, co Bég przygotowat dla tych, ktorych mituje. Tkwi w tym tajemnica godna czci
I Paray stanowi szczegolne miejsce do tego, aby o niej mowic.



